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CAPITULO X @

LA FILOSOFIA Y LA SOCIOLOGIA ALEMANAS EN LA EPOCA DEL
IMPERIALISMO (DESDE FINALES DEL SIGLO XIX HASTA 1918)

o \c\w\\\k“\ — sul. gLy prutiane

\ . . . .
O finales del siglo xix y comienzos del XX, Alemania se convierte en

W@M&m&hﬂw@e
fiia propia del capitalismo monopolista va acompafiado_de una
e‘wmwmﬂmm
cional, La burguesia alemana, que defiende su mercado interior con ele-
‘vados aranceles, se abre paso en el exterior aduefiindose de mercados en
los que hasta entonces habian imperado por completo Inglaterra, Francia
y otros paises.

La Unién Pangermana, fundada ya en 1891, elaboré un amplio pro-
grama de expansion imperialista en el que se preveia la conquista de las
colonias francesas y belgas, de los Paises Bilticos y Polonia, la penetracion
en América Latina, etc. La idea rectora de los pangermanistas quedaba
condensada en las palabras que decian: “El rey, ali. frente de Prusia; Pru-
sia, al frente de Alemania; Alemania, al frente del mundo”, y asi lo pro-
clamaban, con la insolencia de los bandidos imperialistas que no sélo tie-
nen conciencia de sus fuerzas, sino que, ademas, las sobrevaloran.

La Unién Pangermana difundia por todos los medios, entre las masas
del pueblo aleman, mezquinas ideas nacionalistas, chovinistas, esforzén-
dose por desviar de la lucha de clases a los trabajadores y subordinarlos
a la rapaz politica del imperialismo. Los pangermanistas a?i'rmaban que el

rincipal obsticulo que encontraba en su camino la vida nacional alemana
o constituian los enemigos exteriores de su Estado, y que sblo fuera de
Alemania podian resolverse los problemas que ésta tenia planteados. Esa
mendaz propaganda imperialista tenia como objetivo inmediato quebran:
tar en las masas trabajadoras la conviccién, cada vez més firme, de que
sin luchar contra el capital les seria imposible mejorar de situacién. Los
pangermanistas comprendian perfectamente el gran peligro que represen-
taba para el imperialismo germano su enemigo interior, el movimiento
obrero. No era casualidad que muchos pangermanistas se pronunciaran
contra el parlamentarismo y abogaran por el establecimiento de un régi-
men dictatorial del que fuera cabeza visible el kdiser, sometido por com-
pleto a la voluntad de ellos.

Ki} rincipios del siglo imi itn{ Alema-
nia una poderosa fuerza organizada, una seria ar i 1

Iy

del capitalistno pese a que la direccion del Partido Socialdemécrata Ale-
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mén se orientaba cada vez mas hacia el oportunismo. Eran testimonio de
la_potencia del movimiento obrero aleméan no sélo la cantidad de obreros
organizados en el Partido Socialdeméerata—y—enlos-sindicatos, los éxitos
del partido en Ias elecciones al Reichstag, la solidez creciente de su prensa,
sing, ante todo, €l W_ﬂaasmmmmﬂﬁﬁﬂa-
listas. Ta huelga de los tejedores de Krimmitschau, que duré seis meses
(T903), Ta de 360.000 minercs del Ruhr, en 1900, y otras acciones._de
; de Ia clase obrera alemana que alcanzaron singular amplitud sobre
todo bajo la influencia de Ja €T fucid ran—ur de
& en Alemania, lo mismo_que en otros paises de la Europa Occidental, se
hibia imciado un periodo de abiertos choques entre las clases sociales.

Ta revolucion rusa de 1905 provoco en Alemania una potente ola de
accibTies Tevolucionarias de la clase obrerd. Ln muchas ciudades alemmas
seoTganizaron grandes mitines y manilestaciones de masas de solidaridad
con el proletariado Tuso. Iafluidos por Ia revolucion rusa, los obreros ale-

manes recabaron la abolicion del sistema electoral prusiano a base de la_

division en tres estamenios y el establecimiento del sufragio universal,

igual y secreto. Todo ello ponia de manifiesto que las tradiciones revolu-
cionarias de Ia ¢lase obrera alemana, pese a las maniobras de los revisio-
nistas y a la posicién oportunista de los centristas, no habian quedado
ahogadas ni mucho menos.

Los apologistas del capitalismo empiezan a prescotzr su lucha contra
la clase y la ideologia obreras al socaire de una der « :dgica seudocritica
de aquél. Asi el hegeliano I. Plaenge, uno de los mas . lesos propagandis-
tas de la expansiéon imperialista, escribio acerca de “l - jue tiene de co-
min con todo el pueblo cl nacionalsocialismo™. El renor1 -ado economista
y socidlogo Werner Sombart, bajo las apariencias de a: anticapitalismo
imaginario (“los héroes contra los comerciantes”), proporzioné una base
tedrica a la politica interior y exterior del imperialismo germano. Max
Scheler, filosofo empedernidamente reaccionario, afirmé que “toda guerra
contra Inglaterra constituye una guerra contra cl capitalismo”. La So-
ciedad de lilosofia Alemana, creada en 1917, en oposicion a la Sociedad
Kantiana, relativamente liberal, sefiald como objetivos suyos el hacer pro-
paganda del “modo de filosofar aleman”, el fundamentar el nacionalismo
y el chovinismo alemanes. A cso mismo se redujo, en dltimo término, la
actividad de la Sociedad Alemana de Sociologia, fundada en 1909.

Tales eran las condiciones econémico-sociales de las que fueron reflejo
la filosofia y la sociologia burguesas, reaccionarias, de Alemania a co-
mienzos del siglo xx.

1. La FILOSOFiA BURGUESA ALEMANA A COMIENZOS DEL SIGLO XX.
EL NEOoKkANTISMO. LA FENOMENOLOGIA DE E. HuUSSERL.

En la filosofia burguesa alemana siguié acentuindose el proceso de
degradacién. Contribuyeron a que asi fuera el paso al imperialismo; la
reaccién, en todos los ambitos, tipica de esa ultima fase del capitalismo;
las peculiaridades especificas del capitalismo aleman junkeriano-burgués
que mostraba una extrema actividad y agresividad imperialistas. En la

&
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segunda mitad del siglo x1x predominaban en dicha filosofia doctrinas
de tipo positivista o teorias afines. La filosofia abiertamente reaccionaria de
Federico Nietzsche y de algunos otros filésofos de aniloga orientacion no
gozaba ain de mucho predicamento.

A comienzos del nuevo siglo, bajo el influjo de los cambios econémicos
y sociales a que nos hemos referido mas arriba, se va modificando gra-
dualmente la problematica filoséfica. Aunque los problemas relativos a la
teoria del conocimiento y a la metodologia de las ciencias siguen ocupando
un destacado lugar- en las investigaciones filosoficas, pasan al primer plano
las doctrinas que intentan reavivar el interés por los problemas cardinales
relacionados con la concepcién del mundo, como son los que tratan del
sentido de la vida y de la historia universal, del papel de la religién,
del significado de la moral, etc.-Sin embargo, tales problemas, realmente im-
portantes (y ademas, no exclusivos de un reducido circulo de personas
doctas) se estudian desde puntos de vista reaccionarios. Nietzsche se con-
vierte en la figura venerada de la burguesia y, a menudo, también de las
masas pequefioburguesas. La oposicién al estudio rigurosamente especiali-
zado y unilateral de los problemas gnoseoldgicos y metodolégicos des-
emboca en una critica irracionalista de la razén y de la ciencia. En las
publicaciones filosdficas, cada vez es mas frecuente la critica de la con-
cepcién racionalista del mundo. Los filésofos burgueses reaccionarios re-
chazan las tradiciones progresistas, materialistas y dialécticas, y reavivan
el romanticismo feudal contraponiéndolo al socialismo y a la democracia.
Ello da pie a que renazcan en filosofia concepciones netamente religiosas;
la concepcidn religiosa del mundo se combina con la propaganda del irra-
cionalismo, con la critica de la ciencia natural, a la que se contrapone la
sociologia entendida con un criterio irracionalista.

El positivismo negaba el valor independiente de la filosofia, a la que
oponia las ciencias positivas, y en nombre de la critica de la “metafisica”
arremetia contra el materialismo cientifico-natural renunciando por prin-
cipio a abordar los problemas fundamentales de la filosofia. A comienzos
de siglo, la burguesia imperialista alemana ya no podia contentarse con
tal posicién negativa. Exige a sus idedlogos la creacién de una doctrina
“positiva’” que no niegue el papel que corresponde a las concepciones del
mundo.

Este requerimiento es plenamente comprendido por W. Windel-
band, quien declara que la nueva época siente “nostalgia por una concep-
cién del mundo”, nostalgia que no puede satisfacer el positivismo. Asi se
explica la evolucion del neokantismo, cuyos adeptos pasan, gradualmente,
de los problemas relativos a la teoria del conocimiento y a la metodologia,
a los propios de una concepcién del mundo, de la interpretacion filoséiica
de la vida social, y llegan a sobrevalorar la historia como ciencia. Del
mismo modo se explican los intentos de algunos positivistas para funda-
mentar una concepcidén irracionalista del mundo. Asi, el colaborador de
E. Mach, J. Petzoldt, cuyo nombre no dej6é de alcanzar cierta resonancia,
hizo hincapié en la necesidad de admitir “una base irracional, incognos-
cible, del mundo”. El discipulo de Hermann Cohen, Paul Natorp (1854-
1924), pasa del idealismo gnoseoldgico subjetivo a la doctrina idealista
objetiva del “logos creador”, intentando revivir y unificar en un todo el
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platonismo, el neoplatonismo, la mistica medieval y algunos elementos del
idealismo absoluto de Hegel.

Rudolf Starnmler (1856-1938) trata de aplicar el neokantismo a la
ciencia juridica. En su obra La economia y el derecho segiin la concep-
cién materialista de la historia (1896) esgrime contra el materialismo
histérico una argumentacién tipicamente kantiana: el principio de causa-
lidad, afirma, no puede ser aplicado a la sociedad, que representa la unién
de las voluntades de sujetos individuales, Desde las posiciones del indeter-
minismo sociolégico, rechaza el concepto de necesidad histérica y somete
a critica la concepcién marxista de la dialéctica de la libertad y de la ne-
cesidad. Como buen metafisico, Stammler afirma que la existencia de la
necesidad excluye la libertad. Atribuyendo al materialismo histérico ab-
surdas contradicciones légicas, pretende demostrar que el reconocimiento
de la necesidad objetiva del socialismo hace innecesaria la lucha por su
implantacién, pues —arzuye Stammler— no se organizan partidos para
que se produzca, por ejemplo, un eclipse de sol.

Asi, pues, Stammler hacia por completo caso omiso de lo que tiene de
especifico la necesidad histérico-social, que se distingue precisamente de la
necesidad natural por surgir de la actividad misma de las personasy
de los resultados que con dicha actividad se obtienen.

A la concepcion materialista de la historia, Stammler intent§ contra-

oner una sociologia idealista normativa cuyo punto de partida estriba en
ra diferenciacion entre forma y “materia” de la sociedad; segiin la doc-
trina de Stammler, la forma es el derecho, y la materia, la economia.
Desde luego, a juicio de Stammler, la forma juridica a priori es la que
determina la vida econémica de la sociedad. Ademés, en las normas juri-
dicas “absolutas” se incluyen, en esencia, todos los principios del derecho
burgués, a los que convierte en valores trascendentales e intemporales. Es
a todas luces evidente que semejante dualismo anticientifico entre forma
y materia, entre derecho y economia, ademas de constituir una apologia
del sistema capitalista existente, ofrece amplias posibilidades para defender
toda arbitrariedad imperialista.

Es de notar, sin embargo, que en el marco de la escuela de Marburgo,
la tendencia a limitar el aspecto gnoseolégico de la investigacién filoséfica
y, con ello, a satisfacer la “nostalgia de una concepcién del mundo”, no
alcanza singular desarrollo. La figura mas destacada de esta escuela, Ernst
Cassirer (1874-1945), se limita casi exclusivamente a desarrollar la teoria
neokantiana del conocimiento. A ello estd consagrada su voluminosa obra
histérica El problema del conocimiento en la filosofia y la ciencia moder-
nas (1906-1920), asi como su trabajo Conpcimiento y realidad, y otros
libros. Cassirer intenté extender los principios de la gnoseologia neokan-
tiana al lenguaje, a la religién y la mitologia; aspiré a crear una teoria
universal de las formas espirituaf;s. También se deben a él intentos de dar
una interpretacién neokantiana a los nuevos resultados obtenidos por la
matematica y la fisica, en particular de la teoria de la relatividad. Estas
investigaciones de Cassirer llamaron la atencién de los filésofos y natu-
ralistas sin alcanzar, empero, amplia resonancia social. dado que al pros-
cenio de la Alemania burguesa imperialista subieron filésofos que procu-
raron fundamentar teéricamente la politica del imperialismo. No es casual
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que en la corriente neokantiana se sitiien en un primer plano filésofos de
la escuela sudoccidental (de Friburgo o de Baden), ‘que se especializan
en el estudio de problemas relativos a la vida social. Quien, entre ellos,
logra una mayor iniluencia es Heinrich Rickert (1863-1935), continua-
dor directo de Windelband ! y, fallecido éste, iltimo adalid de la citada
escuela neokantiana. ;

En las concepciones de Rickert se puso de manifiesto con especial cla-
ridad el paso de los problemas gnoseologicos y metodologicos (los que, a
primera vista, tienen la primacia en su doctrina) a la fundamentacién de
una concepcién irracionalista del mundo.

Como todos los neokantianos, Rickert es un combativo representante
del idealismo subjetivo. En su obra El objeto del conocimiento (1892),
se pregunta: “¢Existe la realidad con independencia del sujeto cognos-
cente?”, y responde: “Los objetos son, por ende, mis representaciones,
percepciones, sensaciones, manifestaciones de la voluntad, a los que se
opone el sujeto del cual hay que suponer que percibe percepciones, siente
sensaciones, y quiere aquello hacia lo que se dirige la voluntad.”” 2 Ahora
bien, en este caso, observa Rickert, “ej objeto es... el contenido de mi
conciencia, y el sujeto lo que conoce dicho contenido”.?

Intentando superar las conclusiones solipsistas que se desprenden inevi-
tablemente de las premisas bésicas del idealismo subjetivo, Rickert afirma
que el ser no es inmanente a la conciencia singular, empirica, del sujeto
individual, sino a la conciencia en general o “conciencia trascendental”
universal, entendida como independiente de la conciencia pasajera y limi-
tada de cada individuo.

De todos modos, el remitirse a la conciencia universal no cambia la
esencia de la cuestién, ya que dicha conciencia no existe fuera de los
sujetos empiricos individuales: el idealismo subjetivo no desaparece por
el hecho de instituir la conciencia individual por la conciencia universal
o “yo” absoluto en el sentido fichteano de esta palabra.

Para fundamentar las posiciones idealistas de que parte, Rickert, a
semejanza de otros neokantianos, subraya que su idealismo no tiene un
caracter ontolégico, sino puramente gnoseologico. “Quien supone —escri-
be— que el idealismo gnoseolégico duda de la existencia del mundo ex-
terior y espacial que nos rodea, no ha comprendido atin en lo mas minimo
dicha doctrina.” ¥ s Resulta, por consiguiente, que Rickert reconoce que
existe la realidad objetiva independienteinente de la conciencia? {De nin-
gun modo! Desde el punto de vista de este filosofo (y del kantismo en
gneral), el mundo exterior no es mas que una intuicién (externa) de gé-
nero especial. La esencia del “ideslismo gnoseolégico” estriba en que el
mundo percibido por los sentidos se reduce a la conciencia y se “deduce”
de ella. Pero a la pregunta de si existe en general algo fuera e indepen-

' Sobre las ideas de W. Windelband, véase ¢] tomo II de la presente HisToRIA

DE LA FILOSOFiA, trad. esp. de José Lain y Adolfo Sanchez Vézquez, Editorial Gri.
jalbo, México, D. F., 1962.
OH. Rickert, Der Gegenstand der Erkenntnis. Einfiihrung in die Transzendental
philosophie, Tiibingen, 1904, pég. 13.
N Ibidem,
Ibidem, pégs. 30-31.
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dientemente de la conciencia, ¢l “idealismo gnoseolégico” responde con
un criterio agnéstico: esto no es un problema del conocimiento.

Dado que el ser se reduce a la “conciencia trascendental”, conciencia
que, segiin se pretende, constituye la base de la ciencia, de la religién, del
arte, de la moral, etc., se declara que el objeto y la misién de la filosofia
estriban en la investigacién de la estructura de dicha conciencia aprioris-
tica e impersonal con el fin de descubrir las formas légicas que le son
internamente propias, formas que al actuar constituyen la naturaleza, la
historia, la cultura, etc. Siguiendo a Windelband, Rickert contrapone las
ciencias de la naturaleza a las ciencias sociales o de la cultura. Wmdel-
band afirmaba que las ciencias naturales utilizan el método nomotético, es
decir, formulan sélo principios generales haciendo caso omiso de lo indi-
vidual, de lo particular, por entender que esto no es es.enc1al para la com-
prension de la naturaleza. En cambio, la historia aplica el metodo.ldlo-
gréfico, es decir, describe acontecimientos singulares, tanicos, renunciando
a las generalizaciones, a la formulacién de leyes, por entender que no son
esenciales para la comprensién de la vida social. Windelband partia de
la tesis kantiana de la oposicién -entre sociedad y naturaleza. In51st1e_ndo
en esta antitesis subjetivista, Rickert llega a la conclusién de que dicha
antitesis se debe a la existencia de dos métodos légicos fundamentales
internamente inherentes a la conciencia trascendental: uno generalizador
y otro individualizador. La actividad generalizadora de la conciencia tras-
cendental forma la naturaleza (y, correspondientemente, la ciencia natu-
ral) ; la actividad individualizadora sirve de base a la cultura (y a la
historia como ciencia). En su Filosofia de la historia, Rickert subraya que
“cualquier objeto puede ser examinado desde el punto de vista de ambos
métodos: del generalizador o del individualizador”.® Esto significa que la
ciencia natural, como ciencia, tiene su punto de partida no en un objeto
especifico de investigacion, sino en un método.trascendental peculiar (el
generalizador), aplicado al caos de las vivencias humanas a fin de or-
denarlas.

Rickert no se limita a contraponer la ciencia natural a la sociologia;
ofrece, ademés, una valoracién comparativa de las dos ciencias, y esto es
lo que forma el punto central de su doctrina y el paso a la concepcién
irracionalista de la realidad. Lo fundamental de esta valoraciéon compa-
rativa estriba en que se niega el valor cognoscitivo de la ciencia natural
y, como corolario, de la generalizacion, es decir, de la formulacif’m de
leyes, etc. Desde el punto de vista de Rickert, el avance de la ciencia na-
tural no sélo no nos acerca a la realidad sino que, por el contrario, nos
aleja de ella: “A ella (a la realidad—Red.) nos acerca tan s6lo la vida
inmediata, de ningtin modo la ciencia natural... Y cuanto mayor perfef:-
cion logramos conferir a nuestras teorias cientifico-naturales, tanto mas
nos alejamos de la realidad...”®

A la vez que niega el valor cognoscitivo de las ciencias de la natura-
leza, Rickert, evidentemente, reduce a cero el valor cognoscitivo del pen-

H. Rickert, Filosofia de la historia, trad. rusa, San .Petersburgo, 1908, pag. 21.
* H. Rickert, Los limites de la conceptuacion naturalista, San Petersburgo, 1903,
pagina 209,
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samiento tedrico en general, que es inconcebible sin la generalizacién, sin
el descubrimiento y la formulacién de leyes, etc. El propio Rickert subraya
esta tendencia a todas luces irracionalista al declarar que no es el pensa-
miento teérico lo que nos acerca a la realidad, sino la “vida inmediata™,
es decir, la vivencia subjetiva. Pero, en este caso, ¢qué significa esa pre-
gonada realidad y qué relacién guarda con ella la sociologia?

Rickert define la realidad, lo real, como lo dado sensible e inmediata-
mente, subrayando asi el caricter empirico de la misma: “Aparte de la
realidad empirica individual, no hay ninguna otra realidad.” " De ahi se
sigue que no es la ciencia natural la que se acerca al conocimiento de la
realidad, sino la ciencia social, con el método individualizador que le es
propio; segin Rickert, esta ciencia se aproxima a dicho conocimiento
porque no generaliza, no formula leyes, y se limita a describir lo indivi-
dual, lo irrepetible.

No obstante, seria erréneo suponer que Rickert, al disminuir la impor-
tancia de la ciencia natural, eleva a gran altura la ciencia histérica. Si
bien afirma que la historia “puede ser caracterizada tmbién como la ver-
dadera ciencia de la realidad”,® al rechazar el pensamiento generalizador
y el estudio de la sujecién a leyes, Rickert se manifiesta contra las ideas
del desarrollo, del historicismo, sin las cuales la ciencia histérica no puede
ser ciencia. Por esto proclama que “uno de los objetivos de la filosofia
estriba, sin duda alguna, en luchar contra el historicismo como concepcién
del mundo”.® Es de palmaria evidencia que la actitud hostil hacia el his-
toricismo es incompatible con una actitud positiva hacia la ciencia hist6-
rica. Al comprobarlo, se ve, y asi era de esperar, que Rickert, como idea-

lista subjetivo y agnéstico, no sélo se enfrenta a.las ciencias naturales,
'sino a la ciencia en general.

Si la “ciencia cultural” opera con hechos individuales, particulares, €l
hombre de ciencia ha de poseer un criterio que le permita seleccionarlos
y conferirles una significacion, elegir unos acontecimientos y desechar
otros. Este criterio viene dado por los valores, a 16¥%uales se refieren los
hechos individuales que, de este modo, adquieren una significacion. Los
valores —politicos, tedricos, religiosos, estéticos, morales, etc.—— no tienen
una existencia real.

Tenemos, pues, que el dualismo de naturaleza e historia se comple-
menta con el dualismo de realidad y deber ser, con la particularidad de que
el deber ser determina a la realidad. También se concreta, en consonancia
con este criterio, la concepcién neokantiana del objeto de la filosofia como
reino de los valores, los cuales son irreales, pero poseen una significacién.
La filosofia, dice Rickert, “se queda con el reino de los valores en el que
ve su auténtico campo. Su fin es investigar esos valores como valores,
convertir en problema su significacién e incluirlos en la conexién teleo-
légica general de todos los valores”.*®

Asi, pues, la filosofia, segiin Rickert, es una doctrina de lo que no es,
pero debe ser. Esta transformacién de lo irreal en objeto de la filosofia

' H. Rickert, Filosofia de la historia, pig. 39.

H. Rickert, Los limites de la conceptuacion naturalista, pag. 223.
H. Rickert, Filosofia de la historia, pag. 13.

Ibidem, pag. 147.
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constituye un nuevo paso de “avance” hacia el irracionalismo filoséfico
de la época imperialista. Rickert no plantea el problema concerniente al
origen, a la transformacién histérica y al desenvolvimiento de tales o cua-
les valores y normas. En su afin de desvincular de la realidad empirica
el concepto de valor, afirma que los valores nada tienen de comin con
la valoracién, la cual, a juicio de Rickert, constituye un acto empirico de la
conciencia. Al hacer hincapié en que los valores poseen un caracter pura-
mente trascendental, excluye del reino de los valores el progreso (y esto,
naturalmente, no es una casualidad), afirmando que el concepto de pro-
greso se halla vinculado a la estimacién empirica de un fenémeno u otro,

mientras que el valor “auténtico” se halla situado en una esfera indepen-

diente de toda realidad. Es evidente que, pese a la polémica con el plato-
nismo, los “valores” metafisicos y suprarreales de Rickert son totalmente
analogos a las ideas supramundanas de Platén y desempefian -la misma
funcién que éstas en el sistema idealista platonico.

Ya hemos mostrado més arriba que Rickert no sitiia en lugar muy
elevado los valores cientificos, a los que niega significado objetivo y a los
que contrapone la vivencia inmediata de la realidad. Faceta inversa de
semejante actitud hacia la ciencia es su alta estima de la religién, a la
que sitlia por encima de la ciencia como valor supremo, inseparable de
la conciencia de lo trascendente. Rickert afirma que el ser es inmanente
a la conciencia, pero, segiin él mismo aclara, esto sélo concierne al ser
cognoscible. De ahi se sigue, a juicio suyo, que el idealismo trascendental
no sélo no discute la existencia de lo trascendente, sino que llega incluso
a tratar de fundamentar su necesidad, aunque, eso si, puramente gnoseo-
l6gica. Desde su purito de vista, es trascendente todo aquello que no es
contenido de conciencia.

Recurriendo al agnosticismo, Rickert corona el sistema neokantiano
del idealismo trascendental mediante representaciones religiosas corrien-
tes. Afirma sin ambages que la religién no necesita del apoyo de la cien-
cia, ya que “estd por encima de toda ciencia, es decir, la ciencia no pue-
de proporcionar a una vida auténticamente religiosa nada que no posea
ya ésta”.t

Las tendencias irracionalistas de la doctrina de Rickert, que se mani-
fiestan con maxima claridad en su concepcién de los fenémenos de la
vida social, del reino de los valores y de la religién, se hicieron, asimismo,
patentes en su polémica con la filosofia irracionalista de la vida. Considera
Rickert que esta ultima es inadmisible porque renuncia a sistematizar y
a ordenar el caos de las vivencias. “La labor cientifica de la filosofia pier-
de su sentido si no es posible elaborar teéricamente un cosmos del caos de
las vivencias.” *2 Resulta, por consiguiente, que Rickert difiere de Dilthey,
de Nietzsche y de Simmel no en la estimacién de la realidad misma
(“caos de vivencias”), sino en la definicion de las tareas de la filosofia,
Nada de extrafio tiene, por tanto, que en esa “filosofia de la vida” por él
impugnada descubra cierta verdad e incluso un valor positivo que estriba,
a juicio suyo, en la critica del pensamiento abstracto (en esencia, teérico).

" H. Rickert, Los limites de la conceptuacion naturalista, péig. 613.

* H. Rickert, Filosofia de la vida, pig. 149.
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El “idealismo trascendental” de Rickert conduce de lleno al irracio-
nalismo. El paso siguiente y decisivo en esta direccién lo da Edmund Hus-
serl (1859-1938), creador de la denominada fenomenologia. El punto de
partida y problema basico de la fenomenologia es el de la esencia de lo
légico. Kl estudio de este problema consagra Husserl su obra principal,
los dos tomos de sus Investigaciones légicas, cuya primera parte vio la luz
en 1900. En dicho trabajo, Husserl somete a una minuciosa critica las
teorias légicas de Mill, Sigwart y otros filésofos segiin los cuales las leyes
de la 1égica son reglas elabora«f;s en el curso del desarrollo del conoci-
miento. Husserl afirma; verbigracia, que la validez de la ley de contra-
diccién no tiene un fundamento psic;&égico, sino otro, més profundo y,
sobre todo, independiente, de la subjetividad humana. :

Husser]l no se limita a rechazar la fundamentacién psicolégica de la
légica, sino que rechaza, también, su fundamentacién empirica, sensua-
lista, materialista. Sin detenerse a examinar de manera especial la teoria
materialista del reflejo, afirma, siguiendo a los kantianos, que toda ase-
veracién basada en la experiencia, cualquiera que sea, sélo puede cons-
tituir una inferencia inductiva con mayor o menor grado-de_probabilidad,
que dista mucho de tener una validez absoluta y universal. Husserl decla-
ra por principio inconsistente la concepcion materialista de la verdad
como concordancia entre la representacion (o concepto) y el objeto; de-
clara que semejante definicién niega la obietividad de la verdad a la que
hace depender de la existencia del sujeto, y confunde el conocimiento de
la verdad con la existencia de la misma. Escribe: “Si toda verdad (como
supone el antropologismo) posee como fuente finica la organizacién hu-
mana, es evidente que de no existir dicha organizacién, no habria verdad
alguna, La tesis de esta afirmacién hipotética es contradictoria, pues el
juicio: “la verdad no existe”, por su sentido, es equivalente al juicio: “exis-
te la verdad de que la verdad no existe”.” 2*

Tergiversando el concepto de verdad objetiva (su independencia de
la conciencia respecto del hombre y de la humanidad), Husserl separa la
verdad no sélo del conocimiento -—el cual, desde su punto de vista, se re-
duce al descubrimiento y a la vivencia de la verdad—, sino, ademas, de
los hechos, de la naturaleza, de la realidad percibida sensiblemente. De-
clara que la objetividad de la verdad radica en su idealidad: “Ninguna
verdad es un hecho, es decir, algo determinado en el tiempo. Ciertamente,
la verdad puede tener el sentido de que una cosa existe, de que nos halla-
mos ante un estado, de que se estd efectuando un cambio, etc. Pero la
verdad misma estd por encima de todo lo temporal, es decir, carece de
sentido atribuirle un ser temporal, aparicién o desaparicién”.}*

Husser] esta de acuerdo con Kant en que las formas légicas, las leyes
de la légica, preceden a la experiencia y son independientes de ella, es
decir, son aprioristicas. Pero se manifiesta categéricamente contra la con-
cepcién kantiana (y neokantiana) de las formas y leyes de la légica como
capacidades del hombre, como formas de la contemplacién y del pensa-

1 E. Husserl, Investigaciones légicas, San Petersburgo, 1909, pig. 103, (Hay
traduccién espafiola de M. Garcia Morente y José Gaos, en cuatro tomos, Revista de
Occidente. Madrid, 1929.)

" Ibidem, pag. 65.
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miento. En este sentido entiende Husserl que la concepcién kantiana de
lo légico no se ha librado atin del psicologismo y del antropologismo. En
contraposicién al subjetivismo gnoseolégico del kantismo, Husserl exige
que las condiciones “a priori” del conocimiento sean examinadas sin refe-
rirlas al sujeto. Resulta, pues, que la esfera de lo légico es independiente
tanto de la naturaleza como del hombre, forma el reino especial de las
verdades, de las significaciones, de los sentidos, y esta llamada a ocuparse
d.e dlc’hg reino la fenomenologia, declarada por Husserl disciplina filoso-
fl_ca bésica, ciencia de las esencias y de las manifestaciones de la concien-
cia pura, al margen del sujeto. . ‘

De esta suerte, Husserl, en nombre del antipsicologismo, propugna una
concepcién idealista de lo légico como “conciencia pura” independiente
no s6lo de la experiencia (como sostenia Kant), sino, ademas, del hombre
mismo, a la vez que se encuentra en él, en el hombre.

_ Husserl interpret de manera idealista el hecho de que las formas 16-
gicas son iguales en todas las personas y las leyes del pensamiento son
independientes de la voluntad y de la conciencia, si bien existen y actian
splo en la mente del hombre. Las formas légicas, naturalmente, son obje-
tivas (y ahi se encuentran las raices gnoseolégicas de la concepcién feno-
menqlogica de Husserl), pero tinicamente en el sentido de que reflejan
relaciones objetivas de las cosas reales —relaciones que existen con inde-
pendencia del pensamiento—. Asi estuvo ya muy préximo a entenderlo
Hegel. El materialismo dialéctico descubrié con mucha profundidad el
fundamento objetivo de las [ormas y relaciones l6gicas. Ahora bien, Hus-
serl y los partidarios de la “escuela fenomenolégica” convirtieron las for-
mas y relaciones l6gicas en un ser “ideal” primario peculiar en el que, por
medio de la intuicion, hay que descubrir los principios y el contenido de
la ciencia y las caracteristicas fundamentales de la realidad que circunda
al hombre. Separando del hombre lo 16gico y contraponiéndole esto dltimo
como ser ideal al ser real empiricamente percibido, y también a la vida
psiquica humana (pues ésta se halla vinculada a dicho ser real), Husserl
intent6 demostrar que el estudio de larealidad circundante y el conoci-
miento de la vida espiritual del hombre presuponen “el conocimiento cien-
tifico de la esencia de la conciencia”.

En el segundo tomo de Investigaciones logicas, Husserl intenta pro-
porcionar un anélisis fenomenoléogico de la “conciencia pura” como base
de todo saber y, en esencia, de toda realidad. Una de las tesis principales
del andlisis fenomenolégico es la de la intencionalidad o direccién de la
conciencia pura, tesis que Husserl toma de Brentano. De acuerdo con ella
t(_)da conciencia, toda vivencia (excepcion hecha de las sensaciones) es,
siempre conciencia de algo (Bewusstsein von), es decir, posee un conteni-
do que le es propio en un sentido inmanente y no es engendrado por el
objeto de la percepcién, por el objeto que motiva el acto de la conciencia;
al contrario, posee dicho objeto como expresién, designacién o simboliza.
cién de aquello de que se tiene conciencia. de lo que es vivido. Desde este
punto de vista, los objetos percibidos sensiblemente o pensados que se dan
al hombre y desde el punto de vista del hombre como realidad indepen-
lciuinte de él, son, en .verda_d, correlatos de la conciencia pura, es decir, se

allan determinados intencionalmente por esta Gltima. Después de rechazar
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la doctrina empiriocriticista de la “coordinacién por principio” entre la
conciencia humana y el mundo objetivo, Husserl introduce esa misma
coordinacién en la relacién entre la “conciencia pura” y los objetos que,
segiin Husserl, son Gnicamente formas especiales de la actividad de esa
mitica conciencia. '

Husser] crea la fenomenologia como una teoria de la ciencia (Wissens-
chaftlehre) nueva por principio, e intenta demostrar que la esencia del
conocimiento 16gico no radica en la deduccién o en la induccién, ni tam-
poco en la demostracién, sino en la intuicién, en la aprehensién inmediata
(visién) de las caracteristicas esenciales del ser ideal y de su expresion
en el conocimiento y en la realidad exterior. Desde este punto de. vista,
Husserl somete a critica la teoria de la abstraccién de Locke y las de otros
pensadores, tratando de demostrar que todas las concepciones no intuicio-
nistas de lo abstracto revisten, en esencia, un caracter nominalista. Lo ge-
neral, afirma Husserl, no es lo que se obtiene separando en los objetos
observados lo que hay de idéntico o anélogo en ellos. Lo general es una
esencia genérica ideal que, por principio, es inasequible al pensamiento
abstracto. '

Aunque sefiala la objetividad de lo general, Husserl no supera, sin em-
bargo, en lo mis minimo el nominalismo ni el conceptualismo, pues no ve
lo general en la realidad efectiva y lo declara esfera del ser ideal. De ahi,
precisamente, se deduce que lo general no es asequible al pensamiento abs-
tracto, dado que éste opera con la realidad empirica. Lo general, afirma
Husserl, llega a conocerse por medio de la “abstraccién ideadora”, es de-
cir, por la intuicién intelectual o “visién de las esencias” (Wesensschau).

Fs a todas luces evidente que el intuicionismo de Husserl, la negacién
del significado esencial de la -conclusién légica, de la demostracién, del
mecanismo légico en general, se hallan indisolublemente ligados a la onto-
logia idealista que admite la existencia del reino de la “conciencia pura”
con independencia de la naturaleza y del hombre, y entiende que s6lo pue-
de penetrarse en dicho reino cuando se renuncia a las representaciones
cientificas de la naturaleza y del hombre, a la metodologia cientifica me-
diante la cual han sido obtenidas tales representaciones. Es, precisamente,
en su intuicionismo en lo que se manifiesta ante todo la orientacién irra-
cionalista de la filosofia de Husserl.

Fl irracionalismo de Husserl adquiere perfiles singularmente acusados
cuando pasa de los problemas estrictamente lgicos a los problemas filos6-
ficos generales, al examen ‘del lugar y del papel que corresponden a la
filosofia en el sistema de los conocimientos. En su trabajo La filosofia
como ciencia estricta, Husserl afirma que la ciencia natural se sitia en el
punto de vista de la conciencia ingenua ordinaria que considera los hechos
percibidos sensiblemente como algo definitivo, indiscutible y exclusiva-
mente dado. En consecuencia, sostiene Husserl, la ciencia natural no puede
servir de base a la filosofia. No menos inconsistente resulta la “ciencia
natural de la conciencia”, es decir, el estudio cientifico psicolégico de la
psique, vicioso, sobre todo, por enfocar el examen de la vida psiquica con
un criterio cientifico-natural, naturalista. Ahora bien, argumenta Husserl,
la psique es un proceso natural, empirico, psicofisico, s6lo en un sentido.
Ademas de este “plano anterior de la conciencia” existe también el “plano
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posterior de la conciencia” en el cual no se da ninguna diferencia entre
esencia y fenémeno, y todo resulta evidente para la intuicién, libre del
modo empirico de abordar la realidad.

Todo cuanto en psicologia se llama percepcién, fantasia, juicio, recuer-
do, acto volitivo, tiene su fundamento, que puede ser captado por la intui-
cién, en la “conciencia pura”, Las cosas visibles, la multiplicidad —sen-
sorialmente dada— de la realidad circundante, las proposiciones de la
ciencia natural, las posibles vivencias, todo ello ha de ser sometido al ana.
lisis fenomgnologico que revela intuitivamente y describe la esencia oculta
de los fenomenos aludidos. Del mismo modo que “se puede oir directa-
mente el SOI‘l‘ldO, cabe contemplar la “esencia”, la esencia del “sonido”, la
fi:e!ll:u‘!‘rdel ferltéxqzno externo”, la ssencia de la “cosa visible", la esencia

epresentacion por imégenes”, etc. i
esencia del juicio”, dige Husaegrl.“ » eten y, al contemplarle, enunciar la

Asi, pues, la fenomenologia no se limita a una fundamentacién aprio-
ristica de la 16gica en el sentido de un objetivismo idealista; se proclama
la ciencia filosofica universal y proclama el método fenomenolégico —la
intuicién— como procedimiento tinico para llegar sl conocimiento de la ver-
dad‘.‘ ?are’ ilustrar lo que es la intuicién fenomenolégica de la esencia
(o “eidos”), Husserl escribe: “Cuando llegamos a conocer intuitivamente
el color con toda claridad, en la plenitud de cosa dada, lo dado se convier-
te en esencia; cuando, en la misma intuicién pura, pasando de percepcién
a percepeién, nos elevamos hasta tal cosa dada que es ‘“percepcién”, per-
:;:I:c::gnm gp 3: -—dla lesencia idéntica a si misma de diferentes particularida.

iadas de la percepcion— intuiti
des cambiade percepc&n." peié entonces alcanzamos, intuitivamente, la

Resulta, por tanto, que la esencia del color, lo mismo que la naturaleza
de la percepcién, no pueden llegar a ser conocidas mediante los recursos de
l_as ciencias que se ocupan de la investigacion experimental, de la genera.
lizacién tedrica, pues s6lo en la intuicion se descubre la esencia de todo
lo que existe. Desde este punto de vista, la fenomenologia es el tinico cono-
cimiento pogxble de la esencia, la Ginica ciencia rigurosa en general, “La
ciencia —-dwe” Husserl— es la nominacién de los valores absolutos y ex-
tratemporales.” 3’ Pero, en este caso, la ciencia natural no es una ciencia
pues se ocupa de hechos perceptibles por los sentidos, apela a los hechos ):
demuestra recurriendo a ellos. Ahora bien, Husserl afirma categérica-
mente que es absurda la tendencia a fundamentar o a rechazar las ideas
baséndose en los hechos. Esta es, precisamente la razén —es decir: el ate-
nerse a los hechos— de que las ciencias naturales, dice Husserl, “no han
dllél:?ldago lpara nosotros ni en un solo punto particular el caracter enig-
:?:is:?:: os’e’.lg realidad actual, de la realidad en que vivimos, actuamos y
. No en vano denominé Husserl a su doctrina fenomenolégica i
tica de la razén. Extiende dicha critica no sélo a la investisgacig:ez:p::;-

» , , . .
pigina gi'Husscrl, La filosofia como ciencia estricta, “Logos”, libro I, Mosci, 1911,

¥ Ibidem, pég. 28.
% Ibidem, ;ig 417.
Ibidem, pég. 50,
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mental y al pensamiento logico-discursivo, sino también al historicismo,
despectivamente tratado por Husserl como “error gnoseoldgico”. El his-
toricismo es inadmisible para Husserl por cuanto, desde el punto de wista
del principio cientifico mencionado, todo fenémeno ha de ser examinado
en lo que tiene de historicamente determinado, en conexién con las con-
diciones de su origen y desarrollo, en el proceso de su transformacion, etc.
Desde el punto de vista del historicismo, la contraposicién absoluta entre
lo empirico y lo ideal, entre lo permanente y lo transitorio, entre lo rela-
tivo y lo absoluto, no resiste la menor critica. Asi se explica que Husserl
se esfuerce por demostrar que la aplicacién consecuente el historicismo se
transforma de manera inevitable en un escepticismo que despoja las ideas
de su valor absoluto. A consecuencia del historicismo, dice Husserl, “des-
aparece la validez absoluta de toda forma particular de la estructura vital,
de la religién y de la filosofia”.!* Es a todas luces evidente que la “validez
absoluta”, tal como es entendida por Husserl, constituye una abstraccién
metafisica carente de contenido.

La tendencia irracionalista de la doctrina de Husserl culmina inevita-
blemente en la negacién de la posibilidad y la necesidad de la concepcion
cientifica del mundo. La idea de una concepcién del mundo se le figura a
Husserl precientifica, subjetiva. La ciencia, afirma Husserl, se opone por
principio a la concepcién del mundo; la idea de la ciencia tiene un cardc-
ter supratemporal, ahistérico. La fenomenologia no es una concepcion
del mundo, sino una ciencia, con la particularidad de que es una ciencia
llamada a alcanzar “sus propios principios absolutamente claros”. ¢Sig-
nifica esto que la fenomenologia se apoya en los resultados de todas las
demés ciencias? jDe ninguna manera! El reconocimiento del carécter
cientifico de la fenomenologia significa la negacién de ese caricter en
todas las otras ciencias, Resulta, por ende, que lo cientifico es interpretado
con un criterio irracionalista: la ciencia se contrapone al conocimiento
racional. Si la fenomenologia es la ciencia de la verdad tal como ésta existe
para si en su reino sobrenatural, suprahumano, las demis ciencias no se
ocupan de la verdad, sino, en el mejor de los casos, de sus manifestaciones,
de sus vivencias. Por este motivo, precisamente, Husserl declara que es
premisa necesaria del anilisis fenomenolégico la “reduccién fenomenolo-
gica”, es decir, la exclusion del mundo real del campo de observacién del
investigador, poniendo dicho mundo “entre paréntesis”. Esto recuerda
plenamente las exigencias de los misticos de sumirse en uno mismo. La
contraposicién irracionalista de la fenomenologia a todas las ciencias exis-
tentes esta en perfecta concordancia con la oposicién entre “ger ideal” y
realidad que de hecho existe, contra osicién que constituye uno de los
principios basicos de la doctrina de usserl.

Pero, ¢qué argumentos aduce Husser] para demostrar que el mundo
de la “conciencia pura” “descubierto” por €l existe en realidad? El irra-
cionalismo husserliano se transparenta con toda nitidez en el hecho de que
también se pone entre paréntesis el problema de la existencia del “ser
ideal”, pues, en efecto, el objeto de la fenomenologia no es la existencia,
sino la esencia. Husserl escribe: “La intuicién intuye la esencia como ser

w E, Husser], La filosofia como ciencia estricta, pag. 38.
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esencial, y no intuye ni presupone en ningiin sentido la existencia. Segin
esto, la intuicién de la esencia no es un conocimiento de la matter of fact,
no encierra en si ni sombra de afirmacién alguna acerca de la existencia
individual (digamos natural)”.?° Las esencias de que trata la fenomeno-
logia tienen sentido, significacién o expresién; pueden ser esencias reales
o imaginarias. Lo que, ante todo, hace de ellas esencias, independiente-
mente de que existan o.no en realidad, es el ser “intuidas”.

Asi, pues, el mundo de las esencias, lo mismo que el reino de los valo-
res trascendentales de Rickert, se opone al mundo real, que posee existen-
cia, como algo que no tiene ser y que, sin embargo, ha de concebirse como
lo mas elevado y verdadero. Semejante contraposicion de lo verdadero a lo
existente constituye una de las manifestaciones extremas del irracionalismo
en gnoseologia.

Una de las particularidades caracteristicas de la doctrina de Husserl
estriba en que el intuicionismo irracionalista que le es propio aparece
como fundamento de la intuicién intelectual; este fundamento presupone
una metodologia sistematica para la investigacién de la “esencia”; a su
vez, la actitud nihilista hacia las ciencias y los principios cientificos gene-
rales se combina con el requisito formal de un cientificismo riguroso. Hus-
serl se lamenta de que la filosofia no haya llegado a ser ain una ciencia,
proclama la necesidad de una revolucién en filosofia, asume el papel de
“critico” del subjetivismo, relativismo y escepticismo, pese a que él mis-
mo, en realidad, es un idealista subjetivo que ve el verdadero contenido
del conocimiento de manera escéptica y relativista. Al someter a critica el
positivismo, Husser! declara su fenomenologia “doctrina de la ciencia”, es
decir, filosofia de la ciencia, y pretende dar solucién al problema plantea-
do por los positivistas. “Quiza —escribe— en toda la vida de los tiempos
nuevos no hay idea tan potente, incontenible y victoriosa como la idea de
la ciencia., Nada detendra su avance triunfal.” 2!

Semejante reconocimiento de Husser! explica muy bien por qué presen-
ta su doctrina idealista, subjetiva, intuicionista, en el fondo irracionalista,
bajo la ensefia de “ciencia rigurosa”. El irracionalismo filoséfico de la
burguesia del siglo xx, a diferencia de las doctrinas irracionalistas prece-
dentes, sobre todo medievales, se desarrolla sobre el fondo de los enormes
éxitos registrados por la ciencia y de las grandes conquistas —relaciona-
das con aquéllos— en el terreno de la produccién material. Esto explica la
tendencia de los filésofos burgueses a combinar el irracionalisme, inevita-
ble para la época del capitalismo en descomposicién, con el “reconocimien-
to” de la ciencia, a conciliar el irracionalismo con el espiritu cientifico, a
irracionalizar la propia ciencia. Husserl es una figura destacada en esta
reaccionaria linea filoséfica.

La fenomenologia de Husserl ejercié una influencia considerable sobre
el desarrollo ulterior de la filosofia burguesa. En 1913, sus adeptos se agru-
paron en torno al Anuario de filosofia e investigacién fenomenolégica,
que se public6 en Alemania hasta 1930 y aparece en los Estados Unidos
desde 1940. La filosofia de Husserl, combinada con la “filosofia de la

® E. Husserl, La filosofia como ciencia estricta, pag. 29.
# Ibidem, pag. 8.
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vida”, ha sido la fuente teérica del existencialismo, corriente fundamental
del irracionalismo de nuestros dias.

Significo también un nuevo paso hacia el irracionalismo la filosofia
de lans Vaihinger (1852-1933) —profesor en la Universidad de Halle—,
autor de un pormenorizado comentario a la Critica de la razén pura
(1881-1922), fundador de la revista Kant-studien (1897) y de la Socie-
dad Kantiana de Filosofia (1904). En 1876-77 escribié el libro La filo-
sofia del “como si” (des Als-ob), que publicé en 1911. En él —su obra
capital— Vaihinger pasa del neokantismo al positivismo.

. Vaihinger calificé de ficciones todos los conceptos filosbficos y las de-
finiciones de todas las categorias (entre ellas la categoria de causalidad),
las leyes de la légica, todos los conceptos basicos de la matematica, de la
clencia natural (atomo, fuerza, tiempo, espacio, costo, clase, etc.), todos
los ideales y valores. Las ficciones, segiin Vaihinger, no son hipétesis que
al ser confrontadas con la situacién real de las cosas quedan confirmadas
y resultan verdaderas o quedan refutadas como falsas, sino ficciones en el
sentido cabal de la palabra: no aspiran a la verosimilitud y carecen de
todo prototipo real, de modo que seria infiti! buscarlo. Las ficciones son
representaciones figuradas inadecuadas, subjetivas, cuya conjuncién con
la realidad queda excluida desde el primer momento.?

Ante las contradicciones extremas que desgarran su filosofia, Vaihin-
ger arguye, sofisticamente, que el caracter contradictorio es “util”. Des-
virtuando la dialéctica de Hegel en un sentido l6gico-formal, Vaihinger
reconoce que existen contradicciones de dos clases: materiales y formales.
Unas y otras son inherentes a las ficciones y estriban en que: primero, las
ficciones no reflejan ninguna realidad aunque, a pesar de ello, son tiles;
segundo, muchas ficciones no satisfacen las leyes logico-formales de iden-
tidad y de contradiccion. La “utilidad” del caracter contradictorio de las
ficciones radica en que las personas desechan unas y, en su bisqueda de
lo mejor, se aferran a otras a sabiendas de que no seran mejores. Vaihin-
ger presentaba semejante interpretacién subjetivista de las contradicciones
en el conocimiento como “antidoto” contra... el estancamiento del pen-
samiento cientifico. En verdad, abria el camino al alogismo, al irraciona-
lismo.

El propio Vaihinger reconocia que su doctrina debia mucho a Scho-
penhauer. De modo analogo a Nietzsche, Vaihinger se valia del pensa-
miento para llegar a una tergiversacién filoséfica de la realidad y conver-
tir ésta en ficcion. A través de Vaihinger, el neokantismo se aproximé, de
este modo, no sélo al positivismo de finales del siglo x1x, sino también a
la “filosofia de la vida”, una de las corrientes mis reaccionarias de la
filosofia alemana del periodo preimperialista.

Figura destacada de la “filosofia de la vida” en el primer cuarto del
siglo actual fue Max Scheler (1874-1928), discipulo de Husserl. Scheler
combina el intuicionismo de Husserl, de Dilthey y de Bergson con la neo-
escolastica en el sentido de Agustin. Las obras principales de Scheler son:

" H. Vaihinger, Die Philosophie des Als-ob. System der theoretischen praktis-
chen und religiosen Fiktionen der Menschheit auf Grund eines idealistischen Positi-
vismus, Leipzig, 1924, pag. 20.
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De la inversion de los valores (1919), Cristianismo y sociedad (1924), La
concepcidn filoséfica del mundo (1929). Para fundamentar una concep-
cién teolégica del mundo, Scheler reconoce la existencia de la realidad
objetiva y afirma que esta dltima se encuentra en correlacién con Dios y
es inmanente al espiritu divino. El hombre adquiere conciencia de la rea-
lidad objetiva por cuanto ésta le ofrece resistencia, constituye un obstacu.
lo que es, en dltimo término, insuperable para el hombre como ser cor.
poral, Como determinada organizacién biolégica, animal, el hombre no
es, ni mucho menos, ¢l ser supremo en el mundo de los animales; es una
fiera enferma, pobre de instintos, mal dotada para la adaptacién biolégica.

Pero el hombre se eleva sobre el mundo animal gracias al espiritu, que
es independiente del cuerpo, dado que aquél dirige su propio cuerpo y lo
subordina a sus intenciones. Precisamente como espiritu, es, el hombre,
personalidad, individualidad, creacién de Dios, con quien estd ligado por
el amor en el mas alto sentido de la palabra.

Aparte de la realidad correlativa a la divinidad, es decir, aparte del
macrocosmos, existe la realidad correlativa al hombre, es decir, el micro-
cosmos, Lus ciencias y, sobre todo, la ciencia natural, estudian esta reali-
dad de rango inferior, L.a aprehension de la esencia tiene un carécter in-
tuitivo, aprioristico. Pero lo “a priori”, afirma Scheler a diferencia de los
neokantianos, no es, simplemente, la capacidad de conocimiento propia
del hombre, sino cierta realidad que se descubre por medio de la visién
fenomenolégica. Ademds, no sélo el pensamiento es intencional; son inten-
cionales, asimismo, las emociones humanas y, en primer término, el amor,
cuya presencia es una sefial de la existencia de Dios,

Por medio de la intuicién fenomenolégica, Scheler intenta reformar la
doctrina idealista de los valores; supone que éstos ge hallan en la base de
la conducta humana, Desde su punto de vista, los valores no sélo son por
completo independientes del hombre, sino, ademés, inmutables: sélo cam-
bia el conocimiento que de ellos se tiene. La jerarquia de los valores tiene
en su cﬁsPide a los religiosos; siguen, en sentido descendente, los espiritua.
les y los “valores vitales”.

a concepcion sociolégica de Scheler tiene un caricter en alto grado
reaccionario; uno de sus puntos basicos es el principio de la desigualdad
inicial de los individuos, dado que éstos, por su naturaleza —afirma Scle-
ler—, distan mucho de ser personas en igual medida; esa diferencia no
puede ser superada por la educacién, la formacién ni el desarrollo hists-
rico. A ella corresponde una jerarquia de tipos de personalidades: espiri-
tuales, inspirados por Dios, genios, héroes y personas “sencillas” (la ma-
yoria), las cuales, a juicio de Scheler, no son personalidades en el sentido
estricto de la palabra. Es muy significativo que entre los héroes distinga
Scheler a los hombres de Estado, a los caudillos militares y a los coloni-
zadores. Seglin opinién de Scheler, el papel decisivo, en la Kistoria, perte-
nece “a la minoria dominante de jefes y de personalidades ejemplares”.

Durante la primera guerra imperialista mundial, Scheler se manifesté
como franco partidario del imperialismo y del chovinismo germanos. Exal.
té la guerra como “principio dindmico de la implacable historia”, como
manifestacién de la “génesis”, crecimiento y “vida” del espiritu de do-
minio. La filosofia de Scheler, a diferencia de la doctrina de Husserl, po-



